WAS BLEIBT DEN MADCHEN? WIE WERDEN SIE ZUR FRAU?

Es ist bezeichnend, daB iiber Médcheninitiationen sehr viel weniger ge-
forscht und geschrieben wurde als iiber ,,Mannbarkeitsriten“. Dies ent-
spricht auch der Wirklichkeit: Dafl es zumindest in patrilinearen
Gesellschaften tatsdchlich signifikant weniger Initiationsriten fiir Mad-
chen gibt als fiir Jungen, bzw. eher Individualinitiationen als spektaku-
lire oder geheime kollektive Riten.*8

Wie 4Bt sich das erkldren? Midchen sind in patrilinearen Gesellschaf-
ten oft unwichtiger oder gar eine Last. Méddchen erleben den uniiberseh-
baren ,,biologischen Ubergang“ der ersten Menstruation, der Menarche;
sie werden damit zum verheiratbaren Tauschobjekt und durch die Hei-
rat - bzw. oft erst die Mutterschaft - zur ,richtigen Frau®. Méadchenin-
itiationen sind oft an die Menarche gebunden. Bekannt ist die Seklusion
von Midchen bei indianischen Volkern in der ,,Menstruationshiitte“.39
Wenn es denn Rituale gibt, sind es in patriarchalen Gesellschaften oft
Sadorituale, mit denen Frauen zu Frauen und heirats- und gesellschafts-
fihig gemacht werden. Extreme Grausamkeiten sind dabei leider der
Normalfall fiir tiglich 6000 Médchen in Schwarzafrika. Sie werden Op-
fer der sexuellen Verstiimmelung, d.h. der verschiedenen Formen der
Klitorisentfernung und Verstimmelung der duBeren Genitalien.** Die
Weltgesundheitsorganisation schitzt die aktuelle Zahl derart verletzter
Frauen in Afrika auf 130 Millionen. In Deutschland sollen es (erst) ca.
20.000 Frauen und Midchen sein. Bei der sexuellen Verstiimmelung
handelt es sich oft um geheime Riten; sie werden vollzogen unter Vor-
tduschen eines ,,schonen Ereignisses®, Verschweigen der hollischen, le-
benslangen Schmerzen bei Ausscheidungen, Geschlechtsverkehr und
Geburten. Zu ihrer Begriindung beruft man sich auf Tradition, religiose
Gebote, Reinheits- und Schonheits-Vorstellungen, Forderung der
Treue, Zihmungsbedarf sonst unkontrollierbarer sexueller Energien der
Frauen, Forderung des Gebiarvermogens u.v.a. mehr.

38 Miiller 1992, S.67

39 7u indianischen Menstruationsritualen vgl. Carolyn Niethammer, Tochter
der Erde, Legende und Wirklichkeit der Indianerinnen, Gottingen 1994. Als
ein Beispiel fiir afrikanische Midcheninitiationen vgl. Barbara B. LeVine, Die
Initiationen der Midchen in Nyansongo (Kenia), in: Popp, Volker: Initiation.
Zeremonien der Statusinderung und des Rollenwechsels, Frankfurt/M. 1969,
S.60-70

40 I iteraturhinweis: Lightfoot-Klein, Hanny, Das grausame Ritual, Verstiim-
melung afrikanischer Frauen, Frankfurt/M. 1992. Walker, Alice; Parmar, Prati-
bha: Narben oder Die Beschneidung der weiblichen Sexualitit, Reinbek 1996
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In einer Reihe afrikanischer und arabischer Linder ist die sexuelle Ver-
stiimmelung von Méadchen verboten. Ohne Vollzug dieser Sado-Rituale
wiren Frauen in vielen Bevolkerungsgruppen jedoch nicht iiberlebens-
fahig, wiren lebende Tote, hétten ohne Mann und Familie kein Einkom-
men, wiirden verstofen.

Dieses Sado-Initiationsritual wurde inzwischen auch von den Vereinten
Nationen gedchtet und bildet einen Verstofl gegen die Menschenrechte,
speziell die ,,Reproduktiven Rechte* von Frauen. Frauen und Ménner in
den betroffenen Léindern wie auch Initiativen und Nichtregierungsorga-
nisationen innerhalb und auBerhalb Afrikas engagieren sich fiir Aufkla-
rung und medizinische, rechtliche und soziale Hilfsangebote. Das
somalische Star-Model Waris Dirie wirbt als Sonderbeauftragte der
UNFPA fiir die Abschaffung dieses Rituals.*! In Deutschland ist zur
Anerkennung drohender Verstiimmelung als Asylgrund von einer par-
teitibergreifenden Parlamentarierinnengruppe ein EntschlieBungsantrag
im Bundestag eingebracht worden.

Ein weniger krasses Beispiel von ritueller Gewalt hat Lloyd Gardner in
seinem Dokumentarfilm ,,Die schlemmenden Frauen von Ogoloma‘ ge-
zeigt.42 In diesem Dorf in Siidnigeria werden Méadchen im Initiatonsritual
fiinf Wochen lang in Masthiitten eingeschlossen. Sie sollen sich attraktive
weibliche Rundungen anessen. Die Ober- und Unterschenkel werden mit
schweren Metallringen {iberzogen, die Miadchen gefiittert und bedient -
was sie angesichts ihres normalen pflichtenbeladenen Lebens genieen.
Sie iiben Tdnze und bekommen kiirzere Einweisungen dlterer Frauen
zum Kinderstillen, wie man Eheménner bei Laune hilt etc.

Die Mast- und Abtrennungsphase in den Hiitten wird beendet durch
eine 6ffentliche Keuschheitspriifung mit BrustentbloBung, Schwanger-
schaftstest und Jungfriulichkeitspaf3, ausgestellt vom Héuptling inclu-
sive Brief, Siegel, Stempel und Stempelgebiihr.

Im Dokumentarfilm sieht man, wie dies alles eine Riesengaudi fiir die
zuschauenden méannlichen Jugendlichen darstellt, die in Jeans und T-
Shirt belustigt das ,.traditionelle* Spektakel beobachten und die Méad-
chen durch ,,Mutproben® in Form von Beriihren und Beléstigen verle-
gen machen...

Gegen diese Rituale formiert sich jedoch Widerspruch aus der Gesell-
schaft selbst und 148t interne Kulturkonflikte sichtbar werden zwischen

M An jeweils neueste Informationen zum Thema gelangt man iiber die Home-
age der UNFPA im Internet: http://www.unfpa.org
2 Buch: Lloyd Gardner, Regie: Ngozi Onwarah, Kamera: Alwin Kuchler,
Simone Horrocks. Dt. Bearbeitung Bodo Fabian. Produktion der BBC, Aus-
strahlung im NDR 1994
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afrikanischer Moderne und Tradition. Denn eine der jungen Frauen, in-
zwischen Musikstudentin in einer Universitdts-Stadt des Landes, war
extra zu diesem Initiations-Ritual zuriick in das Dorf Ogoloma gekom-
men, um ihren angesehen Eltern zuliebe teilzunehmen. Mit ihrem Vater
hatte sie jedoch vorher Grenzen vereinbart; d.h., sie l#Bt die Haare
schneiden, Ringe anlegen, 146t sich mésten - will aber auf keinen Fall
die offentliche BrustentbloBung mitmachen. Am Ende der fiinf Wochen
verlangt ihr Vater das aber doch von ihr, entgegen der Abmachung;
nach heftigen Auseinandersetzungen bricht sie ihre Teilnahme ab, fahrt
in die Stadt zuriick, und fiigt damit dem Ansehen und Status der Eltern
schweren Schaden zu.

Mit dem Beispiel solcher Initiationsriten fiir Mddchen mochte ich die
These illustrieren, daB in patrilinearen Gesellschaften mit Modernisie-
rungskonflikten eine Tendenz besteht, gerade Méddchen und Frauen als
Hiiterinnen der Traditionen und der ethnischen Identitit zu benutzen.
Fiir sie bleibt das - manchmal auch nur angeblich - Althergebrachte, und
wird zur Zwangsjacke; ohne Konformismus konnten die meisten nicht
iiberleben, selbst wenn er auf eigene Kosten geht. Thre Briider, Viiter und
Sohne jedoch nehmen sich die Definitionsmacht iiber Tradition, Religi-
on und Rituale, und iiber die Rolle der Frauen und Médchen darin.

Ich moéchte an dieser Stelle eine weitere These zumindest aufstellen, die
ich in einer umfassenderen Publikation weiter ausfiihre, und die Midchen
in erfreulicheren rituellen Situationen zeigt: Dal} vor allem in matrilinea-
ren Gesellschaften - von denen sich weltweit noch zahlreiche finden und
ich einige besucht habe - sehr wohl Initiationsrituale fiir Méddchen existie-
ren;* daB sie zwar die iibliche Funktion der Integration und Anpassung
an die Regeln der Gesellschaft beinhalten - aber nicht, um Médchen fiir
ein unterdriicktes Leben zuzurichten, sondern fiir die Ubernahme von so-
zialer, bevolkerungspolitischer, 6konomischer und oft auch religioser
Verantwortung und Verfiigungsgewalt vorzubereiten.

JUGENDINITIATIONEN IN DER MODERNEN WESTLICHEN GESELLSCHAFT

Ein vergleichender Blick auf die Jugendinitiationen und ihren Funktio-
nen hier und heute soll die eingangs gestellten Fragen kliren, ob in der
modernen westlichen Gesellschaft ein Mangel an Initiationsriten
herrscht und dadurch zu gesellschaftlichen Problemen beitrigt.

43 Weitere Ausfiihrungen in Rentmeister, Cicilia: ,Rituale als soziale Dramen -
Propédeutikum fiir das Studium der Sozialarbeit/Sozialpddagogik* (in Arbeit)
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Zum Beispiel eine weibliche Jugendliche in Deutschland im Jahre 1998
- sie kann ab frithester Kindheit eine grole Vielfalt von Statuspassagen
erleben:

Aufnahme in den Kindergarten - Einschulung - Ubergang in die Sekundar-
stufe - Erstkommunion, Konfirmation, Jugendweihe oder nichts davon -
erste Menstruation - erste sexuelle Beziehung - Aufnahme in eine Jugend-
clique, Peergroup, Zuordnung zu einer Jugendszene - Eintritt in einen
Sportverein, bei den Pfadfinderinnen etc. - erster Drogenkonsum (Zigaret-
te, Alkohol, etc.) - Reifepriifung und Schulabgang - Ausbildungsbeginn
oder Studienbeginn - Aufnahmepriifung an einer Elite-Hochschule - Frei-
williges Soziales Jahr - Fiihrerscheinerwerb und erstes eigenes Fahrzeug -
Tanzstunde - Verlobung - erste Erwerbslosigkeitserfahrung nach Ausbil-
dungsabschluf} - Diplompriifung - Berufseintritt.

Fiir ihren Bruder konnten mannerbtindische Initiationen hinzukommen:
Aufnahme in eine schlagende Verbindung - Aufnahme als Wehrpflich-
tiger in die Bundeswehr mit 6ffentlicher Vereidigung.

In der sozialwissenschaftlichen Forschung spricht man fiir diese
auBerordentlich langgedehnte Trennungsphase vom Kind zur/zum Er-
wachsenen, die sich iiber 10 bis 25 Jahre hinziehen kann, von einem
,,Moratorium®‘.

Was macht die ,,Besonderheiten gegenwirtiger Statuspassagen‘ in ei-
ner sikularen Gesellschaft aus?**

Die Statuspassagen haben sich vervielfacht. Sie konnen alleine oder in
Alterskohorten passiert werden; man kann sich in einer Statuspassage
befinden, ohne es zu bemerken. Die Uberginge sind im Zuge der Siku-
larisierung wahlweise sdkular oder religios passierbar. Zeichen konnen
fiir das soziale Umfeld erkennbar sein oder auch nicht. Manche Passa-
gen werden durch Erteilung eines Zeugnisses nach Bestehen einer Prii-
fung dokumentiert - die Statuséinderung muf oft durch Papiere legiti-
miert werden.

Die Rituale spielen sich in getrennten Welten ab: Familie, staatliche
Bildungsinstitutionen, privatwirtschaftliche Strukturen, weltanschauli-
che Gruppen, selbstgewihlte Jugendgruppe, Freizeit, Szene.

Mit manchen Initiationsriten wird ganz bewult eine Elite reproduziert -
das heiBt, eine Trennung findet nicht nur von denen statt, die einen Ri-
tus noch nicht durchlaufen haben, sondern auch von denen, die ihn auf
gar keinen Fall jemals durchlaufen werden.

4“1 Anlehnung an Friebertshduser 1992, S.28 ft., die sich wiederum auf Gla-
ser und Strauss 1971 bezieht.
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Exkurs: Ein Beispiel fiir solch ,,ne§atlve Riten* ist die ,,Bizutage* an
franzosischen Elite-Hochschulen.

Bei dieser Initiation fungieren die &dlteren Semester als ,,Ritualfiihrer*
und gestalten sie den InitiandInnen, - Frauen und Ménnern -, mit einer
Reihe von Aufnahmepriifungen, und das sind in der Regel sexuell-sadi-
stische und fikale Aktionen. ,,Rochelnd und wiirgend versucht der halb-
nackte Junge, sich seinen Peinigern zu entwinden. Doch kriftige Hénde
halten ihn nieder, sperren ihm den Mund auf und kippen ihm mit einer
Kelle die gefiirchtete ’Suppe’ in den Schlund - ein Gebriu aus Rotwein
und Urin, Ol und Erbrochenem....“ - und das ist noch eine der harmlosen
,Proben*.*0Alles geschieht mit dem Fernziel, aulergewohnliche, ,,di-
stinguierte” Menschen hervorzubringen. Welche psychosozialen Kréfte
werden hier genutzt? Psychologische Untersuchungen zeigen, ,,...dafl
alle Menschen einer Institution umso stidrker anhdngen, je strenger und
schmerzhafter die Initiationsriten waren, die ihnen von dieser Instituti-
on auferlegt wurden.“*’ Gleichzeitig wirkt hier das bekannte Prinzip:
Unterwirf dich (zuerst), um (spiter) zu herrschen. In Frankreich beob-
achtet man die Ausweitung des Rituals auf ,,normale* Hochschulen und
Gymnasien und den zunehmend sexualisierten Terror mit Sorge - aber
die Opfer vereinen sich mit den Tétern im Schweigekegel.
Charakteristisch fiir Jugendinitiationen in modernen Gesellschaften ist
weiterhin die Abwesenheit von gesamtgesellschaftlicher Verbindlich-
keit. Im Zeichen der Pluralisierung und Individualisierung vereinen die
Initiationsriten nicht alle Jugendlichen, gibt es nicht eine mafgebliches
Ritual, wie etwa bei der ,,Jugendweihe* der DDR; vielmehr wird es Ju-
gendlichen gestattet oder gleichgiiltig tiberlassen, sich verschiedene
und konkurrierende Zugehorigkeiten zu schaffen. Das heifit, Initiatio-
nen geschehen teilweise im Dissens und verstirken diesen unter Um-
stdnden, indem Jugendliche quasi eigene ,,Stimme* bilden. Beispiels-
weise durch Zuordnung zu konkurrierenden Jugendorganisationen, stu-
dentischen Verbindungen, FuBballclubs, ethnischen Gruppen, kulturel-
len Szenen etc.

Entsprechend umk@mpft sind oft die 6ffentlichen Rituale der konkurrie-
renden oder abgelehnten Initiationsinstanz: Proteste gegen offentliche
Vereidigungen, Paraden von Schlagenden Verbindungen usw. Ethnisch

4 Der Begriff der Negativen Riten wurde von Durkheim entwickelt und u.a.
von Bourdieu ausgefiihrt; sie haben Reproduktionsfunktion fiir die Gesell-
schaft auch im negativen Sinn. Vgl. (Bourdieu 1990): Friebertshduser 1992,
S.32-34

46 Der SPIEGEL, 4.10.1993

4 Bourdieu, zit. nach Friebertshiuser1992, S.34
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oder ,,stammesmiBig* strukturierte Gruppen miissen sich durch rituali-
sierte Kdmpfe nach innen und auBen permanent bestéitigen. Ein Beispiel
dafiir bilden die regelmiBigen Schlachten zwischen Punks und Polizei in
Berlin, die piinktlich am 1.Mai abends ausbrechen. In beiden Parteien
werden sich nur wenige Beteiligte klar dariiber sein, daf sie eigentlich ein
Initiationsritual ausfechten, und Akteure in einem ewigen Spiel sind.

AUTOINITIATION ALS ZEICHEN FUR ,,VERKEHRTE WELT*?

Unschwer lassen sich auch in der westlichen Moderne viele Elemente
wiederentdecken, die an tradmonelle Initiationen erinnern, z.B. der
,Korper als Ubergangsobjekt*. 48 Aber wiihrend Korperzeichen in tradi-
tionellen Gesellschaften die neue Zugehorigkeit zur Erwachsenenwelt
markieren, streben heute viele Jugendliche an, dal man an ihrem Kor-
per Distanz zur Erwachsenenwelt ablesen kann. Erwachsene sind nur
noch eine Inkulturierungsinstanz unter anderen - und haben eher selber
Bedarf an Jugendlichkeit.

Die modernen Initiationsriten werden - im Unterschied zu den traditio-
nellen - sehr stark vom Bedeutungsverlust der Erwachsenenwelt ge-
prigt. Viele Erwachsene konnen oder wollen nicht mehr glaubhaft
Traditionen vermitteln.

Die Initiationsriten sind deswegen jedoch nicht verschwunden: Viele
Jugendliche gestalten sich ihre Passagen-Ereignisse und Symbole selbst
- auch wenn sie ihre Handlungen und Motive gar nicht in den Initiati-
ons-Zusammenhang einordnen wiirden. Lenzen hat 1985 hierfiir den
Begriff der Autoinitiation, der Selbstinitiation gepragt. i

Das heift, Zeit, Art, Form der Riten werden selbstgewihlt. Als ,,Paten®
und ,,RatgeberInnen‘ der Initiation fungieren z.B. Medienindustrie und
Ratgeberliteratur von ,,Bravo® bis hin zum Internet. Sie liefern Informa-
tionen und Vorbilder - beispielsweise, wenn es um sexuelle Aufklérung,
Verhiitung und erste Liebesbeziehungen geht.

MADCHEN UND JUNGE FRAUEN

Auch hier muf wieder nach geschlechtsspezifischen Unterschieden ge-
fragt werden. Gibt es in der koedukativen modernen Gesellschaft Initia-

48 Klosinski iibernimmt hier einen Begriff von Winnicot, vgl. Klosinski 1991, S.18
49 Der Begriff ,,Selbstinitiation stammt von Lenzen 1985, nach Friebertshiu-
ser 1992, S.20
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tionsriten, die nur Madchen durchlaufen? (Die erste Menstruation
verlduft bekanntlich eher ,,ritenarm® - und junge Midchen hierzulande
wollen auch nicht gerne fiir rein biologische und potentiell mutter-
schaftsorientierte Passagen gefeiert werden.)

Eine These konnte lauten: Dal Madchen und junge Frauen in moder-
nen, westlichen, patriarchalen Gesellschaften spezifischen initiatori-
schen Unterwerfungsritualen ausgesetzt sind, wenn auch in ganz
anderer Form und Konsequenz als bei traditionellen Gesellschaften. So
kann das hidufige Vorkommen von sexuellem MiBbrauch und sexuali-
sierter Gewalt als Sado-Ritual gedeutet werden, als Zurichtung fiir Be-
diirfnisse von Minnern. 70% der deutschen Prostituierten hatten
MiBbrauchserfahrungen, gar 80% der drogensiichtigen Frauen.”” Diese
Sado-Rituale stiften eine Nicht-Identitit, wodurch Midchen und spiter
Frauen nicht in der Lage sind, Grenzen zu ziehen. Weiterhin sind prak-
tisch alle Midchen einer michtigen, allgegenwirtigen Korperpolitik
ausgesetzt, einer Diktatur von wirklichkeitsfremden Schonheitsidealen
- die zu permanentem Nichterfiillen der Normen fiihren miissen, worauf
dann wiederum mit Selbstzweifeln und psychischen Problemen, mit
Didtwahn und Schonheitsoperationen - Stichwort Silikon-Busen, mit
nachgewiesenermaf3en schweren gesundheitlichen Schiiden - bis hin zu
Krankheiten wie Bulimie reagiert wird.

Midchen werden oft zur Zielscheibe, Zuschauerinnen und ,,Beifahre-
rinnen* der initiatorischen Grenzerfahrungen des anderen Geschlechts.
Sie sitzen ,,nur" mit im Auto, wenn junge Ménner sich nach Discobesu-
chen auf rasende, oft todliche Selbstdarstellungs-Fahrt begeben und
ihre Grenzen und die der Maschinen erproben.

Die Riten der Gewalt - ménnlich-jugendlicher Gewalt - sind fiir die
Mehrzahl von Midchen - trotz des gelegentlichen Auftretens von Mid-
chengewalt - bisher kein Mittel, ihre Identitit in der Welt der Erwach-
senen zu erproben.5 %

UNTERRITUALISIERUNG ODER ,,RENAISSANCE DER RITUALE®?

Seit den ,.kritischen® 70er Jahren vermittelt die deutsche Sozialwissen-
schaft eine skeptische Sicht auf modern-westliche Initiationsriten. Das

30 7ahlen aus: ,Familie: Keimzelle der Gewalt*, Frankfurter Rundschau

31 Zunehmend geraten allerdings auch Ménner unter dieses Diktat.

32 hierher Zahlen zu minnlichen Gewalt-Delikten. Und Anm: Quasi ,,biologi-
sche Ritual-Anldsse wie die Menarche wiirden Madchen moglicherweise als
atavistisch ablehnen.
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Bild der traditionellen Gesellschaften wird dabei aufgehellt, das der ,,ei-
genen®, westlichen Kultur eher diister gezeichnet.

« Traditionelle Initiationen wiren demnach gekennzeichnet durch:
vorgegebene Auflosungszustinde - kiinstlich induzier_te Qrepzerfah-
rungen - kontrollierte Anarchie - anschlieBend ,,Resozialisation* und
Integration mit sicherem Platz und Rolle.

« Moderne westliche Gesellschaften werden vor allem durch Méangel
charakterisiert:

Auflosungszustand nicht vorgegeben - Autoinitiation - Jugendrev_ol-
ten - Gefahr der Desintegration, weil keine anschlieBende Integration
und gesicherte Rolle.

Unberiicksichtigt bleibt dabei, daB diese Beschreibungen eigentlich
wieder nur fiir die méannlichen Initiationen gelten.

Zur Verdeutlichung einige Einschédtzungen:

Der Therapeut Klosinski findet es bedenklich, daB vor allem die Unter-
haltungsindustrie die Initiationsriten préage. Sie bieg% vor allem Protes_t—
laven und ,priformierte oppositionelle Posen‘‘.>” Auch kidme die
Integration zu spit, dauere das Moratorium zu lange. Al
Nach Lenzen, dem Erfinder des Begriffs der Selbstinitiation, ist diese
zum Scheitern verurteilt, weil wesentliche Elemente einer kollektiven
Bestiitigung und Anerkennung des neuen Status5 fehlten und so ein
Kreislauf von Wiederholungen erzwungen werde.

Ina-Maria Greverus stellt fest, die Individuen seien von Interaktions-
und Kommunikationsverlust geplagt, und sie wiéren zerrissen im Bemii-
hen einerseits um ,,Scheinnormalitit*, andererseits um ,,Scheineinzig-
artigkeit®. Pessimistisch merkt Greverus an: »Wenn eine solche
Gesellschaft iiberhaupt noch Identitét bestitigende Rituale bietet, macht
sie den einzelnen zum Ob;ekt, aber sie verweigert ihm die geteilte Iden-
tititsarbeit als Subjekt.*

Am Ende der Kette frustrierender Selbstinitiationen sieht Klosinski die
TherapeutInnen, Sozialpidagoglnnen und Sozialarbeiterlpneq ein-
springen - mit dem schwierigen gesellschaftlichen Auftrag, die m1l31ur_1—
gene Integration durch ,,Notinitiationen* abzggedern und die
abwesenden Mentorinnen und Patinnen zu ersetzen.

33 Klosinski 1991, S.14, S.18

34 Friebertshiuser 1992, S.38, 39 s

55 Der Begriff ,,Scheinnormalitit* stammt von Goffman 1975, der Begriff der
..Scheineinzigartigkeit' von Habermas 1967. Zitat nach Greverus 1978, S.258
%6 Klosinski 1991, .17, 18

91



Diesen skeptischen Einschitzungen mochte ich drei Uberlegungen ent-
gegenhalten und mich dabei weiter auf die Initiationsriten als Beispiel
beschrinken:

1. Méglicherweise wird die Sinnkrise iiberbewertet. Viele Menschen fiih-
len sich noch immer den groBen Kirchen verbunden. Andere schlieBen
sich Glaubensgemeinschaften und Kulten an, oder einer der kulturellen
Szenen; andere arbeiten in Verbidnden, Vereinen, im Gemeinwesen, in po-
litischen Parteien und Neuen Sozialen Bewegungen mit. Wieder andere
haben die Suche nach dem ,,groBen, tiefen, ernsten Sinn“ aufgegeben und
ziehen aus der Entfaltung und Kultivierung eines bestimmten Lifestyle
Befriedigung und Zugehorigkeit. Zwischen all diesen Varianten gibt es
noch Vermischungen und mehrfache Mitgliedschaften. Alle genannten
Gruppen bieten ihre je eigenen Initiations- und Zugehorigkeitsrituale.

2. Es ist ausgesprochen schwierig, den Grad der Desintegration verall-
gemeinernd festzustellen. Sie variiert sehr stark zwischen einzelnen
Gruppen der pluralisierten Gesellschaft: Sozialen Gruppen, Stadt und
Land, Ost und West, weiblich und ménnlich. Auf der einen Seite haben
wir gesehen, daf} iiber rebellische (ménnliche) Jugend seit Jahrtausen-
den geklagt wird und dies wohl kein geeigneter Verfalls-Indikator ist;
andererseits verschérft sich die Adoleszenz-Krisen-Situation, wenn tat-
sdchlich immer mehr Jugendliche keinen Ort - nicht nur ,,Arbeits*“platz
- in der Gesellschaft fiir ihre Identitdtsbestdtigung finden.

Auch lassen sich bestimmte Gewalt- und Sadorituale nicht unter dem
Stichwort ,,.Desintegration beschreiben. BekanntermafBen sind Hooli-
gans wihrend der Woche oft gut angepaBte Arbeitsplatzbesitzer, die
sich am Wochenende bei FuBballereignissen zu Gewaltexzessen zu-
sammenfinden - und bezeichnenderweise meist nur bis zur Heirat an
diesen Gewaltritualen teilnehmen.

3. LaBt sich von einer ,,Unterritualisierung* der deutschen Gesellschaft
sprechen? Sofern nicht jemand an staatlich gelenkte Masseninitiationen
- eine kollektive Jugendweihe etwa - denkt, halte ich diese Aussage fiir
nicht zutreffend.

Es lieBe sich entgegenhalten, dafl es seit den siebziger Jahren - parallel
zu den negativen Beurteilungen kritischer Sozialwissenschaft, einen
Bedeutungswandel hin zu positiven Konnotationen, ja zu einer unbe-
wulten oder bewulten Renaissance der Rituale gibt; beispielsweise im
Zusammenhang mit den ,,Neuen sozialen Bewegungen* und den multi-
kulturellen groBstidtischen Szenen in Deutschland: Als Besinnung auf
alte Riten, ihre Revitalisierung, - und die Schaffung vollig neuer Riten.
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Unter der gefiirchteten ,,rebellischen Jugend war die Gruppe der poli-
tisch Engagierten, der Studierenden und angehenden AkademikerInnen
ausgesprochen ritualerfinderisch. Die Studentenbewegungen der 68§r,
die Frauenbewegung der 70er und 80er Jahre, die Biirgerrechts-, Frie-
dens- und Umweltbewegungen. Sie lehnten die Rituale der Elterngene-
ration vehement ab - um sogleich eigene Rituale auszubilden, wieder-
zubeleben, neu zu erfinden, - fiir ihren Zusammenhalt nach innen, wie
fiir ihre Demonstrationen und Aktionen nach auflen. Dabei haben Feste
eine wachsende Bedeutung gewonnen.

FESTE, PARTIES, PARADEN - VON DER KONFRONTATION ZUR
KOMMUNIKATION

Die Frauenbewegung beispielsweise - die ja in ihren Anfangsjahren
eine Bewegung junger, gebildeter, radikaler Frauen, meist Studentin-
nen, war - demonstrierte ab Anfang der 70er Jahre ihr neues Selbstbe-
wuBtsein, die neue weibliche Identitit mit Vehemenz nach auBlen, auf
der StraRe, in Go Ins, Sit Ins, Sleep Ins. Es blieb nicht bei Demonstra-
tionen und blof verbalen

Beschworungen von Gemeinsamkeit unter dem bekannten Motto
,Frauen gemeinsam sind stark!“. Die Bestitigung, die Vergewisserung
der Gemeinsamkeit fand beispielsweise statt in jenem groBen Ritual,
das vielen Beteiligten nicht unbedingt als solches bewuft war: Im
,Frauenfest*. Es erfiillte die Funktion der Identitéitsbestéitigung, verlief
nach europaweit #hnlicher Dramaturgie, und gelang manchmal zum
Gesamtkunstwerk. Zu den grundlegenden Ritualbausteinen gehorten:
Tanz zu Musik von Frauen(rock)bands, wo bei fortgeschrittener Stunde
alle mitspielen durften -, selbstzubereitetes Essen, Vorfiihren von Fil-
men, Informationen und Aufrufe zu aktuellen Aktionen, Selbstverteidi-
gungsdemonstrationen und Vorstellung neuer Projekte wie Frauenhdu-
ser, Frauenbuchlidden, Frauenkneipen, Knastarbeit, Abtreibung und
Verhiitung, Lesben... - und das Ankniipfen von Beziehungen. Mit zum
Ritual gehorte wie ein Running Gag die kimpferische, manchmal hand-
greifliche Auseinandersetzung mit kreuzenden oder eingeschleusten
Minnern, vorzugsweise Hausmeistern und Reportern.

GroBe Frauenfeste gab es bis weit in die 80er Jahre an vielen Orten
Deutschlands und Europas. Selbst in kleineren Stidten kamen ein- bis

57 7u Ritualen und Festen allgemein vgl. Sommer, Volker: Feste - Mythen -
Rituale. Warum die Volker feiern. Hamburg 1992, mit zahlreichen Bildern
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zweitausend Teilnehmerinnen zusammen.’® Die Feste standen am
SchluB von internationalen Kongressen, Sommerunis, Walpurgisnich-
ten und Aktionen - und brachten Geld fiir Aktionen, Projekte oder die
Heizkosten des Frauenzentrums. Ein Ubergangsritual waren sie auch
insofern, als viele Frauen auf diesen Festen zum ersten Mal Beriih-
rungsdngste zu den ,,Emanzen‘ iiberwanden, die Schwelle zu den neuen
Frauenwelten tibertraten: den Welten der Frauengruppen, des ,,Frauen-
kampfes*, wie man damals sagte, und der Frauenliebe.

In den 90er Jahren hat die Fest- und Feierkultur noch stirker an Verbrei-
tung gewonnen. Noch immer priigeln sich in Berlin am 1. Mai Punks
und Polizei. Ins Licht der Offentlichkeit und der Medien ist jedoch eine
andere, viel groere Gruppe Jugendlicher getreten. Thre Selbst-Initiati-
ons-Erfindungen sind Parties und Paraden.

Die Paraden erfiillen alle Ritualkriterien: identitdtsbestétigend, grup-
penbindend, zeit- und raumdurchschreitend; sie bilden Hohepunkte im
Jahresablauf, fiir die Festwagen und Kostiime wird oft monatelang ge-
arbeitet, die Show geprobt.

Der Berliner Ritual-Kalender jugendlicher Identitdtsbestitigung zeigt
allein im Sommer drei Paraden mit Millionen von Beteiligten:

Im Mai den ,,Karneval der Kulturen®, eine Multikulti-Parade durch
Kreuzberg, wo sich hunderte verschiedene Ethnien und Szenen, also ur-
bane ,,Stdimme* darstellen; das Ereignis ist vier Jahre jung und bringt in-
zwischen 400.000 Mitwirkende und ZuschauerInnen auf die Beine.

Im Juni feiern eine Million Menschen - 200.000 einheimische Lesben und
Schwule mit 800.000 Zuschauerlnnen - den ,,Christopher Street Day*
(CSD). Waren die ersten CSD’s vor zwanzig Jahren noch AuBenseiterer-
eignisse, die mehr hohnische Kommentare und Angriffe vom Strafen-
rand ernteten als staunendes Lacheln, so sind sie jetzt internationale und
touristische Attraktionen.

Im Juli dann zieht seit zehn Jahren die ,,Love Parade* durch die Stadt
und jdhrlich etwa eine Million Teilnehmerlnnen und ZuschauerInnen

8 Ganz bewuBte Versuche, Rituale zu schaffen, gab es in der Frauen-Kunst-
Szene, bei einmaligen Ereignissen wie ,,Das Fest der 1000 Frauen“ in der Frank-
furter Oper 1987 -, oder auch in esoterisch orientierten Gruppen, die Frauenri-
tuale der Vergangenheit, ,,matriarchale Rituale“, wiederbeleben wollten, um
historisch begriindete Identitdt und kollektive Verbundenheit zu verstirken. Vgl.
dazu Cillie Rentmeister, Frauenwelten: fern, vergangen, fremd? Die Matriar-
chatsdebatte in der neuen Frauenbewegung, in: Greverus, Ina-Maria u.a. (Hg.):
Kulturkontakt Kulturkonflikt, Bd.2, Schriftenreihe ,Notizen*“ des Instituts fiir
Kulturanthropologie und européische Ethnologie, Frankfurt/M. 1988
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an. Hinzu kommen bei allen drei Ritualen noch die Zuschauerlnnen der
stundenlangen Live-Ubertragungen im Fernsehen.

Der wichtigste Unterschied zu den Ritualen der 70er und frithen 80er
Jahre: Viele InitiandInnen suchen geradezu die positive, integrative
Identititsbestitigung im AuBen, in der Offentlichkeit und den Medien.
So ging die Entwicklung von der kdampferischen Demonstration zur
lustbetonten, selbstdarstellerischen, friedlichen Parade, - das heift, von
der Konfrontation hin zur Kommunikation.

TECHNO UND LOVE-PARADE: DIE KONTROVERSE

Die Kontroverse um moderne Initiationsrituale 148t sich gut an der Ent-
wicklungsgeschichte von Techno und Rave-Parties zur Loveparade
nachvollziehen.

Es begann einmal als typische Selbstinitiation - mit den Techno-Parties,
den Raves, den nichtlichen ,,Untergrund“-Events an ,,geheimen‘ loca-
tions, in Scheunen auf dem Land, in stillgelegten U-Bahn-Schéchten,
bekanntgemacht per Flyer oder Mundpropaganda.59

Ob in der Scheune oder im Club - jedes durchgeravte Wochenende wur-
de zum Passagenritual en miniature: Ablsung von der normalen Welt
der Woche, die Nichte unter Fiihrung des ,,DJ-Schamanen® durchge-
macht im extatischen Schwellenzustand durch Tanz, die extrem laute
und schnelle Musik, flackernde Strobe-lights und aufputschende Dro-
gen wie Extasy; am Ende der Schwellenphase das Chill-Out und die
Wiedereingliederung in die Alltagswelt. Dies Leben mit den allwo-
chentlichen liminalen Situationen mag sich iiber Jahre erstrecken, bis
die Raverin, der Raver sich aus der Szene verabschiedet und sich einem
anderen Lebensstil zuwendet - oder bis Techno den Schwung verliert
und durch eine neue , Trigerwelle* abgelost wird, der die Passagen-Si-
gnale aufmoduliert werden.

Interessanterweise bricht gerade an der Berliner Love-Parade ein Grund-
konflikt um Jugend-Initiations-Rituale wieder auf, nur mit umgekehrtem
Vorzeichen: Der alte Dissens zwischen Ritualisten und Antiritualisten. Th-
ren eher , linksalternativen® Kritikern ist sie nicht rebellisch und nicht po-
litisch genug, handelt es sich in ihren Augen doch um keine aktive

 Literatur: Bopple, Friedhelm; Kniifer, Ralf: Generation XTC, Techno und
Ekstase, Berlin 1996, u.a. das Kap. ,,Der DJ-Schamane® S.83 ff. Farin, Klaus:
Jugendkulkturen zwischen Kommerz und Politik, Erfurt (Landeszentrale fiir
politische Bildung) 1997; Saunders, Nicolas/Walder, Patrick: Ecstasy, Ziirich
1994
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Konfliktbewiltigung, sondern nur um ein Ventilritual und letztenendes
eine Einpassung in die bestehende Gesellschaftsordnung, ein Ja und Amen
der Raver zum kritikwiirdigen Istzustand: Am Wochenende Eskapismus,
die ,,Droge E* und Ekstase, am Montag wieder piinktlich auf der Arbeit.
Kritische BeobachterInnen - von in- und auBerhalb der Szene - werfen
den Veranstaltern und Teilnehmerlnnen Konsumismus und Kommer-
zialisierung vor. Tatsichlich gibt es - mindestens - eine Vierteilung un-
ter den Mitwirkenden, hier in absteigender Machtlinie aufgezihlt:

Die Veranstalter, die auch Werbefldchen und dem Fernsehen bevorzug-
te Kamerapositionen verkaufen, die DJ-SchamanlInnen, die Umzugswa-
gen, die Teilnehmerinnen.

Die Medien, vor allem Fernsehen und Rundfunk mit ihren Live-Uber-
tragungen, bieten hierbei eben nicht ,,oppositionelle Posen* an, sondern
verstirken die integrative und affirmative Wirkung des Rituals.
Andere KritikerInnen - Teilnehmerlnnen der ersten Paraden z.B. - be-
trachten die ins Uniiberschaubare angewachsene Masse, den verinder-
ten Drogenkonsum von ,E“ zu Bier, und sprechen ironisch von der
,,Prolliparade®.

Wieder andere Kritiker formieren sich zu einer Gegenparade, der ,,Fuck
Parade®, die den Anspruch auf Wahrung der echten Tradition des Hard-
core-Techno demonstriert. Ein- bis zweitausend ,,wahre Raver* insze-
nieren sich hier diister; ,.Die Musik - von iiberdrehtem Death Metal bis
zu Punk Techno - war so gnadenlos hart, daB vor Schreck Alarmanan-
lagen parkender Autos ansprangen.*

Die iltere Generation wiederum - z.B. in Gestalt ordnungsbewuBter Po-
litikerInnnen - schaut mit Wohlwollen auf das gezihmte Uber-die-
Striinge-Schlagen der Jugend im Zeichen der Sonnenblume, blendet
den Drogenkonsum aus, verzeiht die hinterlassenen Urinmengen und
47 Tonnen Aludosen als l4Bliche Siinden; sie erkennnt die Veranstal-
tung als politische Demonstration an, was den Veranstaltern die Bewa-
chungs- und einen Teil der Entsorgungskosten erspart. Den ,,Erwach-
senen” gefillt neben den tourismusfordernden Aspekten der ,,nonkon-
formistische Konformismus* und die sozial heilsame Praxis des Slo-
gans ,,.Love, Peace and Unity*.

Unter geschlechterpolitischem Gesichtspunkt sind die Technorituale
»revolutiondr”. Denn zwei Fragen miiten sich schon jeder unbefange-
nen Fernsehzuschauerln aufdringen:

1. Es wird eine unglaublich schnelle, laute, technisch generierte Musik
gespielt - wieso besteht das Publikum fast zur Hilfte aus jungen Frauen,

%0 Ole Schulz in der ,.taz* vom 13.7.98, S.23
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bei denen man eigentlich einen anderen Musikgeschmack vermuten
wiirde?

2. Wie konnen halbbekleidete junge Frauen im BH mit halbnackten jun-
gen Minnern parade- und néchtelang ekstatisch und oft unter Drogen-
einfluf tanzen, ohne daB es zu Ubergriffen kommt?

Einige Kapitel im Buch von Friedhelm Bopple und Ralf Kniefer geben
darauf differenzierte Antworten. Hier nur einige Hinweise daraus:
In England hat Sheila Henderson zwischen 1991 und 1993 fiir eine Dro-
genberatungsstelle eine Studie durchgefiihrt ,,... iber Sexualitdt und
Drogenkonsum junger Frauen auf der Raveszene. Henderson verzichtet
auf die sonst tibliche Damonisierung von Drogen und stellt fest, dal der
Konsum nicht nur negative Seiten hat, sondern durchaus Spaf3 und Ver-
gniigen bereiten kann... Midchen... trauen sich ohne méinnliche Beglei-
tung aus dem Haus, in die Clubs. Sie gehen zusammen mit Freundinnen
oder auch alleine aus. Sie sind weniger an einen festen Partner gebun-
den als in anderen Jugendszenen... Die jungen Frauen werten dies als
Befreiung... Die befragten Frauen der Studie betonen, daf der *sexuelle
Druck und das Fordern vonseiten der Médnner beseitigt ist’. Aus den In-
terviews geht hervor, daf} die ’sexuelle Sicherheit an Raves’ fiir die
Maidchen anziehend ist. Ganz im Gegensatz zu den iiblichen Diskothe-
ken, in denen eine alkoholtrichtige Stimmung herrscht und die von
Frauen als ’Viehmarkt’ angesehen werden. Der Spall und das Vergnii-
gen am "Ifanz dréngt den Sex fiir die Dauer der Party in den Hinter-
rund.
iuf der Party sind alle sexuellen Orientierungen vertreten, die Grenzen
scheinen aufgehoben, der Rave ,,crossgendered‘:
,wber Geration XTC geht es darum, Gegensétzliches zu genieflen:
Transsexuelle, Homosexuelle, Schwarze, Lesben und ’Perverse’ zu ak-
zeptieren und in die eigene Gefiihlswelt zu integrieren.* 2
Minner dufern sich so:
,»otreicheln auf Pille finde ich total ’geil’ - das will ich mir von meinem
Schwanz nicht kaputtmachen lassen.“®?
Was ist geschehen? Es scheint einen Zusammenhang mit der Art der
Droge zu geben, - mit Ecstasy, kurz ,,E*“. Der Musikkritiker Simon Rey-
nolds erklart:
»Zuerst ist da der Ecstasy-Honeymoon, der so etwas wie eine andro-
gyne sexuelle Indifferenz produziert. Heterosexuelle Ménner umar-

ol Bopple/Kniifer 1996, S.182-183, S.194
62 Bspple/Kniifer 1996, S.194
63 Bopple/Kniifer 1996, S.187
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men sich, der ganze kulturelle Raum des Clubs dndert sich... Ecstasy
fiihrte zunéchst einmal zum Aufbrechen des ménnlichen Korperpan-
zers und zu einer Art Feminisierung des Manns. Oft sogar zu so etwas
wie einer infantil organisierten Sexualitit. Deshalb dann auch die wei-
ten Hosen oder die Schnuller oder die Kindermelodien. Oder Samples
in Stiicken, die eine Verbindung herstellen zwischen Siifiigkeiten und
Pillen. %4

Aber auch in der Technoszene bleibt nichts, wie es ist. Reynolds spricht
von ,,Drogenzyklen® und beschreibt den Wandel so:

,»Als jedoch das Amphetamin stirker wurde, dnderte sich das. Der
minnliche Korper wurde zu einem Kriegerkorper, Samples kamen nun
aus Actionfilmen... In den letzten Jahren hat sich nocheinmal alles ver-
dndert. Mit dem Aufkommen von Speed Garage hat sich die ganze
Clubszene stark resexualisiert, was nicht zuletzt daran liegt, da3, wenn
es heute eine zentrale Droge gibt, es Kokain ist. Uberall, wo Ecstasy
dich in einen androgynen Engel verwandelt hat, hat Kokain den gegen-
teiligen Effekt. Es macht einen zu einer Maschine, die stidndig nach
mehr verlangt und jeden moglichen Appetit stimuliert.*®

Die folgenden, sehr positiven Aussagen von Bopple/Kniifer von 1996
spiegeln im Jahre 1998 demnach vielleicht nur noch einen Teil der Wirk-
lichkeit. Trotzdem seien sie hier zitiert, weil die Autoren immer wieder
die Verbindung vom sozialen Drama der Technorituale zum groen ge-
sellschaftlichen Drama herstellen. Sie teilen die Kritik an ,,Selbtverliebt-
heit*“ und , NarziBmus‘ der Raver nicht; sie sehen Parties und Paraden als
korperbetontes Grenzerfahrungs-Ritual mit politischer Dimension:
,»Auch Techno ist sicher eine Art, den Korper erfahrbar zu machen. Der
Tanz dient seit je der sinnlichen Korpererfahrung. Bei Techno wird die-
ses Erlebnis in ein Ritual des Feierns eingebettet. Das Subjekt geht in
der Masse der Feiernden auf. Die Anziehungskraft des Techno beruht
auf dem Versprechen, Erfahrungen nicht teilen zu konnen, sondern nur
gemeinsam zu erleben - durchzumachen. Eine Verbindung, die in der
Alltagswelt fast nicht mehr erfahrbar ist. Zu grof3 sind die Barrieren des
gesellschaftlich erzeugten Individualismus....

Der ekstatische Tinzer, der Freude an sich findet, macht eine elementare
Erfahrung, die bleibt. Er sehnt sich nicht nach der Unterwerfung durch
Michtigere und nicht nach Unterdriickung der Schwicheren. Seine Er-
fahrungen im Technoland sind von einer Intensitét, die tiber das Wochen-
ende hinausreichen. Sie haben gesellschaftliche Konsequenzen: Wer
Freude an sich und seinem Korper hat, braucht keine Anbindung an ir-

%4 Interview mit Simon Reynolds von Tobias Rapp, taz, 4.9.98, S.15
95 Interview mit Simon Reynolds von Tobias Rapp, taz, 4.9.98, S.15
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gendwelche Ideologien und deren Propheten, die ihm ohnehin nur das
versprechen, was ihm durch Techno nicht mehr fehlt - Unabhéngigkeit
und Selbstvertrauen.* % Und fiir die Erfahrungen der Tanzerinnen trifft
dies auch zu, - nach allem, was wir wissen, horen und lesen.

Selbst wenn die die Loveparade nicht mehr lange durch Berlin drohnt
und tanzt, wenn die Technoszene jetzt stagniert: Sie hat mit ihrem Par-
tyleben der neunziger Jahre ein geschlechterpolitisch revolutionéres
Selbst-Initiationsritual geschaffen.

FAZIT

Die genannten Beispiele sollten zeigen: Fiir die westliche Kultur kann
man nicht allgemein von Unterritualisierung, von ,,symbolischer Ver-
odung® sprechen. Alte Rituale werden vielleicht entwertet oder verlie-
ren ihre Allgemeingiiltigkeit - aber viele Rituale neu geschaffen. Ob im
Konflikt mit der Gesellschaft oder im Konsens: Identitétsbestétigung,
Konfliktbewiltigung, Gruppenbindung nehmen weiterhin in Ritualen
Form an. Es gibt keine ,,heile Welt der Rituale®, da es keine heile Welt
gibt - auch nicht in sogenannten ,.traditionellen* Gesellschaften. Die
Welt veriindert sich iiberall. Selbst sehr alte Rituale bieten keine Ge-
wihr fiir ewige Bestidndigkeit. Rituale stellen ihrerseits Konfliktpoten-
tial dar, in sogenannten , traditionellen” Gesellschaften ebenso wie in
sogenannten ,,modernen‘ westlichen, pluralisierten Gesellschaften.
Rituale gehéren offenbar zur anthropologischen Grundausstattung. Sie
lassen, auf der Skala von Heil-, Sado- und Passagenritualen, die ganze
Bandbreite menschlichen Handlungsvermdgens und menschlicher
Ethik sichtbar werden. So werden Rituale immer begleitet sein von der
kritischen Frage nach ,bewuBtseinsbildender* versus ,konformisti-
scher, formelhafter oder machtorientierter Intention.

Fiir die Beobachter ritueller ,,sozialer Dramen‘ sind sie ein Spiegel, ein,
wie es Greverus sagte: ,,... besonders pragnanter Ausdruck der Identi-
titskonzepte in der kulturellen Praxis einer Gesellschaft” - und damit
ein wertvolles Instrument der Erkenntnis iiber Individuum und Gesell-
schaft. Fiir die Mitwirkenden an sozial konstruktiven, kommunikativen,
nicht machtpolitisch motivierten Ritualen spielt die kognitive Seite die
geringere Rolle. Hier werden nicht kritische Fragen gestellt, sondern
Antworten szenisch dargestellt. Fiir sie sind Rituale in erster Linie ein
kollektives Erlebnis, eine Quelle von Stirke und Vergniigen.

%6 Bopple/Kniifer 1996, S.198 und 193
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